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Insan fenomeni ilo bagli miithiim problemlorden biri insan hayatinin
monasi vo maqgsadi masslasidir (1, s. 35-40). Bu insanin 6zii kimi sbadi,
mithiim ve heyati problem olmaqla, falsefi antropologiyada merkeazi
yerlarden birini tutur.

Oziine ve onu ohate eden diinyaya hemise siliurlu yanasmagi
arzulayan ve buna gore de yasadigi heyatin menasini arayan insan
qarsisina felsafi temaytllii bir sira suallar qoyur: Insan kimdir? O, ne
iclin ve nayin namins yasayir? Insan heyatinin menasi vardirmi, ager
vardirsa, o mnaden ibarstdir? Hayatin monas1 abstrakxt moezmuna
malikdir, yoxsa o0, xonkret saciyye dasimaqgla insanin unikal
xarakteristikasi kimi cixis edir?

Mixtelif folsofi moxtoblor bu suallarin cavablarini miixtelif ciir
giymetlondirmis, bozi telimlor ise hotta hoyatin menasinin olmas: fikrini
goatiyyetle rodd etmislor. Bu sonuncularin séykendikleri arqumentlarden
biri bele bir tesdigden ibaret olmugdur i, insan maddi obyextlorin
novlerinden biri, onun hayati ise materiyanin obadi davam edsan
axarinda miitemadi bas veran dogulma, inkisaf ve 6liim prosesidir. Ob-
yektivistlor ise eynile heyvanin ve ya dagsin heyati xkimi insan heyatinin
da menasindan danismagi liizumsuz sayirlar. A.D.Axkimenkonun soézleri
bu fikri daha serrast ifade edir: «Materiya horexet edir, heroxet ise
homise istigametlenir. Bu ilk menbe ve istigametin sebebinin olmasi
fordin bir tam ximi moévcud olmasi sebeblerini, bununla da hayatin
monasl vo insanin vazifesi suallarini aradan qaldirir» (2, s. 168).

Bu sahada genis yayilmis bagqa bir arqument ise bele bir inama
osaslanir ki, insanin hoyati bagsdan-basa gor veo aziyyetlordon ibaratdir.
Halbuxki saglam diisiince terzine ve zengin hayat tecriibesine malik her
bir adama yaxs1 bsllidir ki, sor adlanan badxah emsller hec¢ bir vachle
insan heyatinin menasini teskil ede bilmez. Taninmis rus filosofu
V.S.Solovyev bu qobilden olan baxiglara qiymet versrex yazirdi:
«Onlarin miilahizalorini herexeatlori ile tutusdurdugda bu genaoste
golmox olur xi, haqigeten heyatin menasi1 vardir, onlar yalniz
carasizlikden ona tabe olurlar, lakin onlarin agli bu menani dork eds
bilacox siglete malix deyil» (3, s. 381). Ancaq filosoflar icerisinde insan
hoyatinin menasi haqginda bu ciir diisiinen texce Solovyev deyil,
imumiyyatle, ke¢cmisin ve cagdas dovriin bir cox miitefexkirleri hayatin
monasl masalesinin tiikenmoz vo ozabli elmi axtariglarin predmeti
saymiglar.

Hoyatin monasi vo moaqgsadi  mosalesinde  materializmin
niimayondalori diggeti homise obyextiv gercokliye, insanlarin real hoyat
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foaliyyetine, idealist ve dini istigamatin niimayendslari ise allaha, aqle,
ruha, ideyalara ve s. yonaltmiglor. Daimi diqget ¢oxmasine ve bu sahads
moveud olan noqteyi-nazarlorin  bolluguna baxmayaraq bu giiniin
o6ziinadeax «Hayatin manasi nadir?» sualinin birmenali aciqglanmamasi va
onun galacexde de miitleq hoell edilaceyine he¢ bir giiman yoxdur.

Insan neslinin ayrica bir fragmenti olan Konkret insan Oziiniin
goxsiyyetini, insan leyaqetini, daxili “ Men»ini derk etmeaden 0z
hoyatinin menasini osla derk edes bilimez. Buna goére de hayatin
monasinin qoyulusu yalniz o zaman xonkret mena kKesb edir i, insan
oziiniin “Men»ini, 06z soxsi loyaqetini derk ederexk heyatin obyextiv
ohomiyyoti moesslesi iizerinde diisiinmeye baslayir. Beger tarixinin her
bir dovrii cemiyyet qarsisina her birinin pozitiv hslli insan heayatinin
moenasini basa diismeye imkan veren miixtelif meseleler qoyur.
Insanlarin maddi heyat geraitinden, sosial ve madeni telebatlarindan,
comiyyetin sosial strukturundaxi deyisixliklorden asili olaraq onlarin
hoyatinin menas1 miixtelif tarixi doévrlerde miixtelif ciir basa
distlmisdiir.

Lakin bununla yanasi hayatin biitiin doévrleri ve biitiin insanlar
iiclin deyisilmez galan menasinin miisyyanlegdirilmesine gosterilon
tagabbiislor do falsaefe ve tabii elmi fikir tarixinde az olmamisdir.

«Hayatin menas1 nadir?» sualinin basa diisiilmasine ve onun
holline filosoflar tarixen iki miixtelif mévgeden yanagmiglar: birincisi,
ayrica insanin fordi gexsiyyetinin heyatinin menasi baximindan ve
ikincisi, biitovlikde insan noviiniin, baseriyyetin heyatinin menasi
baximindan (4, s. 12-14). Birinci monada hoyatin monasi fordin monovi
hoyatinin unikal sistemi =ximi, ictimai deyerlor sisteminden asili
olmayaraq onun o6zii tg¢iin formalasdirdigr xeyfiyyot ximi basa
diistilmiisdiir. Bu movqgedan hayatin menasinin birmaenali
anlasilmasindan s6hbat gedo bilmoz.

Hor bir insana yaxsi melumdur ki, diger canli varliglardan forqli
olaraq o, 0ziiniin mexsusi hayatini derk edir. Stiurlu varliq olmaq etibar:
ile insanin 6z heayatina ve 0ziine olan miinasibati onun hayatinin mena
ve maqgsadinds ifads olunur. O, funksional saciyye dasimaqla «sadace
olaraq yasayanlar iiciin deyil», hor hansi ali magsed namine yasayanlar
iclindiir. Her bir ford heyatin menasini oziiniin sexsi miilahizalori,
emosional ve intellextual tecriibesi sayesinde tortib etdiyi iyerarxiya
sxemi osasinda aciqlayir. Fikrimizo qilivvet vermor mogsadilo elmi
yaradiciligda hoayatin menasi masslesinde onomli yer tutan fransiz
ekzistensialisti Kamyunun (1913-1970) mévqgeyine nezer salaq. «Sixaf
haqqginda mif» assrinde hayatin menasi masslesini paradoxsalcasina hall
edon A. Kamyu tesdiq edir ki, diinya 6z mahiyyotine goére absurd
oldugundan, onun heyatin menasina inami da absurd seciyye dasiyir.
Bununla bels o, heyatin menasini inkar etmoeyorsk ona insanin absurda
qarsi galdirdigr giyamda goriir. Kamyu absurd saydigi diinyada hayatin
no olmasi sualina cavab olaraq yazirdai:

«Golacoaya etinasizliq ve verilmiglorin hamisinin menimsenilmasin-
den basqa hec¢ bir sey hoyatin moenasina inam insandan deyerler gkalasi,
secma, ustiinlix verme teleb edir. Terife gore absurda inam bize
tamamile oxs olan bir gey Oyradir. Oz heayatini, 6z qiyamini, 0z
azadligin1 yagsamaq tam sgoxrilde yasamaq demoxdir. Hoyata qiymaeti bu
giyam verir» (5, s. 7).

A.Kamyunun genaotine gore insanin yegans moaqsadi onun 6zidiir.
0O, yazirdi: «Manim ticiin hec¢ bir forqi yoxdur ki, bu hayat vulqardir, ya
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iyrenc, gozeldir, ya tesadiife layiq». Burada izlsnan baslica maoaqsad
miimgiin olan her bir geyi alde etmordir. Qeyd edor ki, A.Kamyunun
movqeyi diger exzistensialist filosoflar {iciin de seciyyevi olmusgdur.
Exzistensializmin «mo6vcudlug mahiyystden ovvaldir» tezisi insan
movcudlugunun monasizlig:l ile bilavasite baglidir, belo ki, bu baxis
sistemine gore insan yalniz 6liim ayaginda heyatin menasi hagginda ne
ise deye biler. Diger bir fransiz exzistensialist filosofu Sartr felsefesinin
asas tezislorinden olan »Insan-hec¢ nadir» miiddeas1 da yuxarida deyilen
fixri tosdiq eds bilar.

Onlar insan moévecudlugunun vezifesini, onun heyatinin menasini vo
moqgsadini insanin 6z heyatini nece yagsamasi, sgoxsiyyotin qiyama,
miibarizesi, mahabbati, aziyyetlori, yaradiciligi, o6ziinii reallagsdirmasi
ugrunda apardiqlar1 seylarle baglayirlar. 9Olbatte, dialektix materialist
movgedan exzistensialistlorin bu ve ya diger miiddealar1 atrafinda
istenilon qgeder miibahise aparmaq olar, ancaq belo bir fikirle
razilasmamaq olmaz ki, hoyatin menas1 iizerinde diisiinen her bir soxs
iiciin o yalniz fordi seciyye dasiyir. Buna gors do hoyatin monasinin
exzistensialistcosine anlagsilmasi onun insanlara &imse terafinden
«birdefalix verilmesi» haqqinda heaqigetlor ve menalar diinyasina zidd
golir. S.L.Frank bu miinasibatle yazir: «biz indi goririx ki, bu
xilaskarlar kecmisin yaratdigi sere, imumiyyeatle, biitiin empirix gorlors
o0zlorinin kKor-rkorane nifretlerini sonsuz deraceds artirdiqlari ximi
o6zlorinin mexsusi aqli ve menavi qiivvelorine olan kor-xorane iftixar
hissini de hadsiz deracads artirmislar» (6, s. 79).

Fordin 6z heyatinin magsed ve manasini derk etmosi miirexkkab,
ziddiyyetli ve uzun siiren prosesdir. Toadqgiqatlar gosterir ki, insanlarin
he¢ do hamisi heyatin menasini dork etmir. Bu baximdan gexsiyyetin
hoyatinin menasinin derki onun Oolciilori ve miqyasi etibari ile onun
monoavi aloaminin inkisaf gostericisidir.

Hoyatin moenasinin dork olunmasi insanin 6z hayatinin menasina
cevirdiyi deyerlerin, ideyalarin menimsenilmesi ve qiymetlondirilmesi
iizro apardigi fasilesiz isdir.

Hoyatin moenasi ham dos insan neslinin siiur fenomeni ximi moévecud-
dur. Onun axtarilmas1 <heyatin menasinin» baga diisiilmesinin ikinci
aspekti ila, bu sonuncu ise 6z noévbesinds insanin uzun siiren texamiil
prosesi, onun toferkiiriiniin reflektiv gqabiliyystinin inkisafi ve
oziiniiderkin formalagmasi ils baglidir.

Hoyatin menasinin derkinin tarixen Dbirinci formasi1 dini
tesavviirler olsa da, sonralar bu tesevvirlerin miisafiri ve opponenti
kimi folsofi tesovviirler irsli siiriilmiisdiir. Insan hayatinin abstraxt ve
imumi menasinin axtariglarinda daha cox sedaget niimayis etdiren dini
folsafeo hoyatin menasini insanin dini baslangica etigadi ile baglayirdi.
Rus dini felsefesinin taninmis niimayendslaerinden olan V.S.Solovyev bu
miinasibatls yazirdi: «Aydin maseladir ki, hayatin manasi insan neslinin
saysiz-hesabsiz niimayondalorinin ixtiyari ve doyiskon toloblori ilo {iist-
liste diige bilmez» (7, s. 281).

Gorindiiyii kimi V.S.Solovyev insan hayatinin menavi falsofi
monasini bir gadar basqga aspextde anlamigdir. Solovyevin mévgeyi onun
gsoxsiyyat ve camiyyetin nisbati, onlarin menafeyi ve maqsadlori
mosolasinde daha qabariq nezers carpir. Onun fikrince «goxsiyyet veo
comiyyoti bir-birine garsi qoymaq olmaz, sorusmaq olmaz ki, bunlarin
hansinda moaqgsad va yalniz magsad vardir» (7, s. 86). 9xlaq falsefasinin
aksiomalar1 olmaq etibari ile insan sexsiyyetinin sonsuzlugunu
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tasdiqloyean Solovyev hem Baseriyyet hoyatinda yalniz iimumi menafe
namins bir xiisusi hiiququ olmayan ictimai xiitlalori goren, gexsiyyeti
ise cemiyyatin ehemiyyetsiz ve Kecici elementi sayan ferdiyyetciliya,
hom deo kxollextivcilik terafdarlarina etiraz etmisdir. Umumiyyatles,
Solovyev monovi-etik humanizm movqgeyindon c¢ixis edorox xoyali
kollextive¢iliyin hor ciir tezahiiriinii tenqid etmigdir.

Dini folsefode heyatin moenasi probleminin hesllinin bariz
niimunslerinden biri de rus filosofu S.L.Frankin =xonsepsiyasidir.
Frankin tebirince diinya =xaotik, menasiz ve xor oldugundan onun
imumi axarinin Kig¢ik bir seli olan insanin empirilk hayatinin he¢ bir
manas1 yoxdur.

Boyiik rus yazicisi ve miitefoxkkiri L.N.Tolstoy insan heyatinin
monasi ve maqgsadi masalasi iizerinds an cox diisiinen adamlardan biri
olmus ve bu problemo hesr etdiyi liziicii diisiincelorinin yexunu olaraq
bele qgenaste gelmigdir ki, bunlarin her ikisi gexsiyyetin o6zlni
tokmillasdirmesinden bagqa bir sey deyildir (8, s. 69). Olmaz ssorlarindes
hoyat  haqigatlerinin  texrarsiz  nimunslerini  yaradan, insan
psixologiyasinin tesvirinde heyretamiz bacariq ve wustalig niimayis
etdiren boylik yazici onu shate edon sosial miithitin miixtelif yaradicilar:
lizerinde apardigi canli miisahidslor asasinda bels genasts golmigdir ki,
ayrica bir sgoxsiyyetin heyatinin menasini onun ohatesinde oldugu
insanlarin heyatinin menasindan kenarda axtarmaq olmaz. Basqa sozle,
Tolstoy insan hayatinin menasini yalniz bir insanin 6z rifahi namine
yasamasinda gormiirdii. O, cemiyyatin ve basgeriyyetin rifahi namins
deyil, yalniz 6z rifahi namine yasayanlari agilin iradssine tabe olmayan
«heyvan goxsiyyoti» adlandirirdi (9, s. 29). Tolstoyun insan fenomeni
haqqinda giiclii tesir qiivvesine malik olan ideyalar1 bu giin de
aktualdir. Ancaq bununla belo demoax olmaz ki, Tolstoy bu problemi
axiradex holl ede bilmomigdir. Onun asagidaxi soézleri do fikirlerimizi
tosdiq ede bilar: «insan fti¢lin bir sirr her zaman aydinlasdirilmamis
qalacaqdir: men ne iiciin yasayiram? Bu sualin agilli cavabi yalniz
birdir. Ona gore ki, bunu Allah isteyir. Bas o bunu ne iiciin isteyir?
Bax, sirr els burasindadir».

Belo bir mosoaloni do arasdirmaga calisaq: her ciir irrasional, mistix
kKonsepsiyalardan serfnezer ederek «heyatin menasi nadir?» sualina nece
yanagsmaq olar? 9lbatte, Insan hayatinin miitlaq ve ali maqsadi haqqinda
suala mantiqi cahatden tam asaslandirilmis cavab vermex miimxkiin deyil.
Ciunki insan varliginin baglangic menasini axtarmaq teoloji moévqgeds
durmaq ve insana irsliceden verilmis meaqgsadlerin mévcudlugunu qebul
etmox demordir. Bu halda s6zsiiz ki, bagqa bir sualla da qarsilagsacagiq:
bu moaqgsaedi Kim miiayyenlogdirmisdir? Bu silsile suallar aydin gosterir
Ki, hoyatin menasi messlesini nezeri cehetden esaslandirmagq miimxiin
deyil.

Bundan slave, hoyatin menasi masslesinin holli Soxratin «6ziin-
iziinii derk et» tezisinin reallasdirilmasini da teleb edir. Bu da cavabi
aclqg galan meosoalolordondir. Bu sualin miitlaq cavabinin axtarilmasi
aslinde tiikenmoz olan hayati prinsip etibari ile tiikendirmex demoaxdir.
Digor terofden, burda Nitssenin meaghur bir xelamini 6z-6ziinii derk
etmis adam-o6ziiniin calladidir miiddeasini da xatirlamaq yerine diigerdi.
Nohayot, hoyatin monasini derx etmoxr, hoyatin hoqiqi menasim
anlamaq, «biz ne ii¢iin yasayiriq?» sualina cavab vermox fii¢iin goriiniir
Ki, O6limiin do menasini dork etmex ve limumiyyatls, menasi olmayan
«biz no iiciin o6liiriix?» sualina cavab axtarmaq lazimdir.
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Dogrudan da, gec-tez hor bir adamin hayatinda ele bir an gslib
¢atir ki, o, 6z varlifinin sonlu olmasi baresinde diigtinmeye baslayir.
Insan 6z Oliimiinii derk eden ve onu Oziiniin diisiince predmetine
cevirmoyi bacaran yegans canlidir. Labiid 6liim haqqinda diigiincslarin
yaratdigl giiclii emosional sarsintilar insan monoviyyatinin on {izaq ve
derin guselerine yayilaraq onun sliurunda silinmez izler buraxir.
Oliimiin labiidliiyiinii derk eden, lakin bu zeruratle barismaq istemeyen
hor bir insanda yaranan ilk reaksiya iimidsizlix ve casqinliq olur. Lakin
0z iradesi sayesinde o, bu hisse qalib geoldirds bels, Omriiniin qalan
glinlerini gec-tez bag verscox labud oOlim haqqindak1 diglincalerle
yasayir. Insan siiurunun an darin gatlarinda k6 salan ve onun varligina
hakin xesilon bu diigiincelar insanin sonraki inkigsafinda ve menoavi
tocriibesinde miithiim rol oynayir. Hoyatin monas1 ve maoqsadi
mosalesinin keskinliyi ve axtualligi insanin menevi tacriibesinde bels bir
biliyin olmas1 ile baglidir. Bu suallar {izerinde qurulan diigiincsler
mixtelif soviyyslarde-comiyyeatlorde, omex xollektivlerinds, ailads,
dostlarin shatesinde insanin asas hayat xottinin miieyyenlagdirilmesinin
cix1s noqtoesini teskil edir. Bu «xattden» xenara cixanlar ise onun hoayat
foaliyyetinde ozabli oxlaqgi carpismalara, bu =xottin, iimumiyyatls,
itirilmesi ise insanin meneovi, hetta fiziki mehvine sebeb ola biler. Har
bir soxsiyyotin fordi heyatinin meqsedi ve menasi biitiin besgeriyyet
tarixinin, insanin yagayib-yaratdigi cemiyyetin megsed ve menas1 ile
milayyean olunan sosial ideyalar ile baglidir. Oz heayatinda miiayyen
moenavi maqasdleri rehbar tutan insan onlari reallagdirmaq ticiin adexvat
vasitelorden istifade etdiyi biitiin hallarda yaxsi1 basa diisiir ki, arzu
olunan noaticeni he¢ deo hemise xeyir, haqiqet, adalet ve s. menovi
Kateqoriyalar ile ifade etmex miimkiin olmur. Buradan iss bels bir sual
dogur: bu, o demor deyildirmi ki, onun yegans ve tekrarsiz hayati hansi
bir 6l¢iide ise comiyyetde moaqsadsiz, menasiz, menaviyyatsiz omiir siiren
ve otrafinda yalniz yalan, sor, odaletsizlik, sofalat toéreden yaramaz
insanlarin hayat1 ils barabar tutulur? Bu sual ona gore xiisusi shomiyyat
Kosb edir ki, hor bir adamin hayati sonlu zaman wesiyinde mdévcud olub
ne zamansa, harada ise labiid bas versn Oliimiin gozlenilmez golisi ile
sona catir. Buna goérs de onun xeyir ve sor, haqiqget ve yalan, adalat vo
odaletsizlix ximi menevi etik xateqoriyalarla temin olunmas1 06z
monasini itirmirmi? Insan varliginda her sey oteri oldugu halda,
gorasan qeyri varligda dogurdanmi hami beraberlogir? Adamlar insan
varliginin manavi asaslarinin mahvins dogru istigameatlonan bu cansixici
ziddiyyetlorden hemige c¢ixis yolu axtarmis ve onu avvalco «ruhun
o6lmoezliyi» ve «axiret diinyasi» haqqinda dini postulatlarda, sonralar ise
insan movcudlugunun menoavi osaslarini teskil eden «miitlaq ideya»,
«miitlaq zexa», «miitlogq moenavi daysrleor» haqginda obyextiv idealist
folsofi tesevviirlorde tapmigdir. 9badi hoyat sevdasina diison orta asr
olkimyacilarinin asrler boyunca moéciizeli «hoyat iksiri» axtariglari da
insanin heyat egqginden, yasamaq hevesinden xobar vermisdir. Lakin
abadi heyatin sirri tapilmamisdir.

Yer hoyatinin sonlu olmasini derxk eden ve 6z qarsisina heyatin
moenas1 haggqinda miixtelif suallar goyan her bir insan 6ziiniin hayata ve
6liims miinasibatini aydinlagdirmaga calisir. Har bir insan iiciin son
doraco oOnomli olan bu maesolo bagsor modoniyyeti tarixinde meorkoezi
yerlorden birini tutur.Beger madeniyyeti tarixi insan heyatinin menasi
ilo onun oliim sirrinin acilmasi arasindaxi slagenin arasdirilmasi,
insanin sbadi yasamaq cahdi, habels onun 6liims fiziki olmasa da menavi
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qgoeleba cala bilmesi sirrleri iizerinde yiikselan fikirlerle zengindir. Bu
sualin cavabinin aragdirilmasi ile xe¢migdo mifologiya ve miixtelif dini
tolimlor, indi ise incesenat ve foalsofi istigametlor masgul olmaqdadir.
Mosolonin miisyyen hollini insana dixte eden miixtslif mifoloji ve dini
telimlarden forqli olaraq ehxamc¢i olmayan falsefi istigamatler bu
mosolonin hollinds belo bir moévge tuturlar ki, insan homin sualin
cavabini miisteqil axtarmaqla ve bunun {iciin 6ziiniin zexaya esaslanan
gsoxsi imkanlarindan, bacariq ve veardislerinden, empirik ve intellextual
tocriibesindon istifads etmslidir. Homin maesoalonin aragdirilmasinda elmi
prinsipin ardicil heyata kecirilmesi insanin «axiret heyatin»a he¢ bir
imid yeri qoymayaraq onun fiziki O6lmezliyi imxanini radd edir.
Belslikla, elmi-nazari diinyagoriisiinii siiurlu suratds gabul eden hor bir
adam goxsi cosarat ve moenovi qiivve teleb edon c¢otin bir addimi ataraq
O0ziino tesolli tapmaq imxanlarindan imtina edir. Bu addim bir ds ona
gora cotinlegir ki, insanin omiir boyu topladig1 zengin menavi tacriibs
uzun miiddet dini sistem c¢ercivesinde derk olunmus ve onun menavi
doyerlari esaslandiran bilikleri ise her bir insanin onu o6liimden sonra
gozloyon moehkome vo axiret diinyasina istinaden goétirmiisdiir.
Beloliklo, miiasir elm vo dialextix falsofo neinki hayat, oOliim ve
6lmazliyin menasi haqqinda masaloni aradan qaldirir, sxsine masalanin
humanist mezmununu a¢maqla onu daha xeskin, hetta dramatixk bir
formada irsli siiriir.

Hoyatin menasi, 6liim ve insanin o6lmezliyi hagqinda masslenin
holline marksizizm falsafasinin noqteyi-nezori de xiisusi shemiyyat Kosb
edir. Marksizm s6zii gedan problemlars har seyden avval insan hayatinin
doyerleri ve moaqsadlori baximindan yanasaraq bels bir arqumenti osas
gotiiriir ki, hor bir forde ve goxsiyyete 6z-0zliiyiinde deyil, tamin - yoni
insan cemiyyeatinin hissesi kimi baxilmalidir. K.Marks halo o0ziiniin
erxon osorlorinde qgeyd edirdi i, ford ictimai varliq oldugu tii¢iin onun
hoyatinin her ciir tezahiiriine ictimai heyatin oziiniin tezahiirii ve
moagsadi kimi baxilmalidir (10, s.119).

Insan diger canli varliglardan, har seyden avval, bununla
forqlenir ki, o bitiin fordi heyati boyunca o6ziiniin tarixi hayat
mogsadlerine he¢ bir zaman cata bilmir ve bu menada o, 06zii-Oziinii
reallagdira bilmeyen adexvat varliq olaraq gqalir. Marksin tebirince
desox, «hayatin Ozii ic¢ilin vasite oldugu» situasiyalar insani hec¢ ciir
tomin etmir (10, s. 93). Buna gore de her bir insanin hevesi, meyli
,vozifesi Oziiniin biitiin gabiiyyetlorini herterafli inkisaf etdirmexden,
bagariyyetin madeniyyet tarixine ve cemiyyetin teraqqgisine 6ziiniin soxsi
tohfasini vermoxdon ibaratdir.

Sexsiyyetin cemiyyet vasitesilo reallagdirdigir heyatinin menasi
mohz bundan ibaretdir. Insan heayatinin osl menasi yalniz fsaliyyet
prosesinde acilir. M.Qorki cox haqli olaraq yazirdi ki, men heayatin
moenasini hiidudsuz ve genis {ifiliglere malix yaradiciligda goriirem.
Insan heyatinin menasini onun dayerlarinin bu ciir baga diisiilmasi
insanin sosial mahiyyeti haqqinda telime osaslanir. L.N.Tolstoy bu
barade yaxsi demisdir: «insan 6ziine heam heyvanlar igerisinde bu giinii
ile yasayan heyvan ximi, hom deo ailenin ve asrlorden beri mévcud olan
comiyyeatin, xalqin bir {izvii ximi, hom do sonsuz zaman miiddatinds
yasayan hiidudsuz diinyanin bir hissesi kimi baxa biler. Buna gore de
agilli insan onun herexeatlorine tesir gosters bilecex sonsuz kicik heayat
hadisslerine nezeren riyaziyyatda inteqrallanma adlanan har geyi
etmolidir ve bunu etmisdir, bagqa sozle o, 6ziine yaxin hayat hadiseleri
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ilo yanasi bir tam ximi gsbul etdiyi zaman ve mexan etibari ile sonsuz
diinyaya da 6z miinasibatini bildirmelidir» (11, s. 161).

Tolstoyun oliim ve Olmezlik maesslelorine miinasibati deo xeyli
maraq dogurur. Tolstoy yaradiciligindan qirmizi xeotle kKegon insanin
bioloji Oliimiiniin labiidlilyii maesslesi onun manavi ruhu, O6lmazliyi
ideyas1 ile qirilmaz suretde bagli olmusdur. O, yazirdi: «6liim yalniz
o0ziliniin soxsi tenha hayatinin menasiz ve pug¢ oldugunu gérmayenler vo
6zlorinin oOlmayecoayini diisiinen insanlar {iiciin qorxunc goriinse biler.
Biitiin bagsga adamlar kimi men de 6laocoyom, laxin menim heyatimin ve
olimiimin hem 6ziim ig¢iin, ham deo hami {i¢ciin menasi olacaqdir» (12, s.
413).

Tolstoy heyatin menevi menasini 6liime deo samil edersx bundan
bela bir genaste galmisdir ki, «insan 6lse da, onun diinyaya miinasibati
insan heyatda oldugundan defslorle daha gicli tesir edir, zerxa ve
mohabbatdon asili olaraq bu tesirin giicii daima artmagda davam edir»
(12, s. 414).

Belslikla, hoyatin menasi ve moaqsadi masslasi ilizrs aparilan falsofi
aragdirmalar gosterir i, miuxtelif tarixi dovrlerde hoyatin menasi
miixtelif ciir tezahiir etmis ve o, fordin diinyagériisii yoniimiinden
ohamiyyotli dersceds asili olmusdur. Cemiyyetin inkisafi gedisinde
hoyatin monasi masalesi yeni-yeni coehatlor xosb ederex ictimai
miinasibotlorin tipinden ve formasindan asili olaraq her bir doévrde
demex olar ki, tamamile basqalagmigdir.

Insan heyatinin menasi fealiyyetin miixtslif névlerinde- amoxda,
torbiyada, aile hayatinda, elmi, adabi ve incesenatle masguliyystds vo s.
do aciqlanir. Hom do bu halda emex veo istehsal he¢ do moaqgsad olmayib
hor bir adamin oziiniin bacariq ve imgxanlarini, istedadinin tezahiirii
obyexti soraitin yaradilmasi {iciin zeruri sert ve real ssasdir. Lakin qeyd
etmox lazimdir ki, ager insan fealiyyetinin eosasini gabaqcil oxlaqi
prinsiplor teskil etmirse ve o ohemiyyetli ictimai ideyalarla
ilhamlanmirsa 6z-6zliiylinde ne amek, ne de mesguliyyet insan heyatinin
monasini toyin etmoer iiciin xifayet etmoyocorkdir. Insan heyatinin
nisbaton dorin menasi ondadir ki, her bir ford diger insanlarin menafeyi
namine 6z sexsi imkanlarimi inkisaf etdirmis olsun.

Olim problemi ns goador miihiim olsa da, onu hayat probleminden
ayr1 diisiinmex olmaz. Heayat ve o6liim bir-birini inkar etsslar da, bu
inkar miitlaq deyil, yalniz nisbi seciyye dasiyir. Zira o6liim organizmin
hoyat fealiyyetinin zeruri ve immanent momenti, onun ganunauygun ve
tobii neticesidir. Heyatin son meqami insani fealiyyeate, bu giiniin isini
sabaha qgoymamaq, Oziiniin bacariq ve qabiliyyetlorini {ize c¢ixarmasi,
qiivvelerini seferbarliye almaq ve onlardan optimal ve magsadyonlii
istifade etmoyo sosloyir. Labiid 6liim qarsisinda insan heyati 6z pozitiv
monasini he¢ vaxt itirmir. Insan miidrikliyi onun 6liim hagqindax:
firkirlori ile deyil, hayat baresindexi saglam diisiinceleri ile miiayyen
olunur. Boyilik yunan filosofu Epixkur tesdiq edirdi ki, «6liim insan ticiin
he¢ do dohgetli deyil, c¢iinki biz mévcud oldugumuz miiddetde 6liim
hoalolik yoxdur, o goldikde ise biz artiq olmayacagiq». Bu baximdan
L.N.Tolstoyun «6liimden gorxursunuzmu?» sualina cavab cox ibretamiz-
dir: «insan hoyati giiurdur; ne goder ki, menim gliurum var, mon
o6lmayacoyom, sgiiurum olmadigda ise artig he¢ neyin menim {iciin
ohamiyyeati olmayacaqdir».

Biitiin yuxarida deyiloenlor bels netice cixarmaga osas verir i,
hoyatin moenasi ve magsadi masalesine miitlag inkari movgedan
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yanagsmaq ve onu cofengiyat bir sey adlandirmaq olmaz. Ayrica bir
goxsiyyotin hoyatina teotbiq edildikde bu messlonin real menasi veo
ahamiyyeti, albatte, boyilikdiir. Bundan slave, ager har bir adam bu suala
6zl lclin cavab axtarmasa idi, o halda insanin 6ziiniin mévcudlugu da
monasiz bir geyo cevrilordi. Bu baximdan Dostoyevski cox go6zal
demisdir ki, ager insan ne ii¢iin yasadigini bilmese idi, o he¢ bir vechls
yasamaga razi olmazdi, hatta onun biitiin etrafi ¢érex olmus olsaydi
bela, 0 yena do yasamaga razi olmazdi ve 6ziinii mahv edardi. Nitsgenin
asagidax1l soOzlerinin derin moenasi ve miidrikliyi insanin 6z heayatinin
moqgsadine olan inaminin ohemiyyetinden xeber verir: «ne {i¢iin
yasadigini bilon adam her ciir ¢otinliye tab getire bilor». Bu baximdan
V.Franklin islayib hazirladig1 loqoterapiya ronsepsiyasi miithiim nazari
vo praktixi shomiyyet xoesb edir (13, s. 4). Bu yeni konsepsiyada izlenan
baslica magsad hayatin menasinin basa diisiilmesinde insanlara yaxindan
KOmoeK etmox ve bununla da onlarin ruhunu saglamlasdirmaqdir. Bu
masala 6z-0zliiyiinds cox miithiim bir massladir bels ki, hayat maqsadinin
olmamasi bir ¢ox adamlar: facieli sonluga getirib ¢cixarmisdir.

Insan hoyatinin miitlaq deyil, ancaq real monasi1 nozords tutularsa
imumi planda deyes bilerik ki, hayatin menasi insanin nazerds tutdugu
mileayyen maqgsadin  inkigaf etidirilmesinden, onun  harterafli
texmillesdirilmesinden ibaretdir.

I.Kantin yazdigr ximi insanin moévcudlugu «biitiin tebiati 6ziine
tabe etdire bilacex deracede ali megsadden ibaretdir» (14, s. 469).

Insan 6z mahiyyeti etibari ile ictimai oldugundan onun hayatinin
moqgsadi de yalniz cemiyyst ve soxsiyyestin menafelorinin ve
mogqsadlerinin kesisdiyi yerde axtarilmalidir. Fordin, gexsiyyetin ve
sosiumun Umumiliyi insan varligina ve onun heyatinin menasina
optimistcoesine yanagsmaga asas verir. Gorkemli filosoflardan biri insanin
dogusunu moéciize, onun 6limiinii iss bagari facie adlandirmisdir.

Fordin oOlimiinin yaratdigi facie bununla aradan qaldirilir ki,
insan 0z fealiyyeti ve yaradiciligi sayesinde nesillorin yaddasina hoxxk
olunur. Gorxkemli rus miitefoxkiri S.L.Rubinsteynin fixrince heayatin
monas1 biitiin her ciir agilli ve alimliyi xeyli iisteloyererx insanin cox
nadir vo qiymetli bir xassesi ile -onun miidrikliyi ile baglidir. Hayat1
sadace olaraq yasamaq yox, onu hom da duymaq ve sevmak lazimdir. Bu
sevginin ise niivesini, baglica qayesini insanin 6ziine {invanlandirdigi-
mohabbaet teskil etmoelidir.

Insan problemi ilo olagadar olaraq xiisusi axtualliq xesb eden
folsofi meosalalorden biri de «insan ne geder, nece ve neyin namine
yasamalidir?» suali ile baglidir.

Insana belo bir yanasma fiisulu sosial ve menavi ssaslardan cixis
ederek insan heyatinin siirekliliyine ve onun uzadilmasi imxanlarina
yeni rakursdan yanagmaga esas verir. Lakin bu halda qarsiya bele bir
sual da cixir: Insan Oomriiniin uzadilmasi sexsiyyste ve cemiyyate ne
tcin lazimdir? Qeyd edex ki, ister insan heyatinin siirexliliyinin
artmasinin onun malik oldugu deyerlerinden biri ximi qiymetlondiren
xalis humanizm baximindan, isterse de insan ferdiyyetinin inkisafinin
uzun miiddet qorunub saxlanilmasinin ictimai shemiyyetini nezare alan
sosial baximdan, onun empirik ve nazari bilixklarle, hoayat tocriibesi ve
miidriklixle zenginlegmosi hom tox-tox goxsiyyetlore, hom de biitovliikde
insan cemiyyetine nezeren miitereqqi prosesdir.

Insan ne qader Omiir siire bilor? Bu suali xkonkret cavablandirmaq
iclin insan heayatinin siirekliliyi mesolesine ii¢ istigametden — bioloji,
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sosial ve menavi baximdan yanasmaq lazimdir. Sirf menavi (humanizmi)
baximindan insan heyatinin siirexliliyini qenastboxs saymaq olar; sosial
baximdan ise onun uzadilmasi zeruridir. Insan hayatinin bioloji
siirekliliyine goldikde ise hazirda onun xiisusi iisullarla maxksimum
uzadilmasina calisirlar. Hoyatin tizadilmasinin rengarsg siini iisullarinin
(transplantasiya, texnixki bionika, mikrobiologiya, gen miihendisliyi ve
s.) kesf edilmaesi ilo slagadar olaraq hazirda bels bir fikir soylenilir xi,
bagariyyat tebabatin nailiyyetlori sayesinde «Homo Sapiens»-in (zeka
adami), «Homo longevusus»-a (uzun Omirli adam) c¢evrilmesi
orofesindadir. Uzerinde tibb elminin ciddi axtariglar apardigi hemin
proses gadin ve kisilera, hotta ixtiyar yaslarinda belo 6zlarinin aqli ve
fizixki giimrahliglarini qoruyub saxlamaq imgani veracordir (15, s. 14).
Bu ise gostorir ki, yaxin golocoxdo alimlor hoyata yeni xesflorle baxmali
olacaqlar.

Qeyd etmex vacibdir ki, heyatin bu yeni goériiniigsiinii humanist
ideallarla deayerler fonunda teoskil olunmasi zamani bels bir massls
daqiqglesdirilmaslidir ki, insan mehz ne ii¢ciin uzun Omiir siirmali ve
goxsiyyotin fordi xiisusiyyetlorine uygun gelon normal yas parametrlori
hansi1 soeboablorle sgortlonmslidirler? Sosial gertlorden asililig1 siibhe
dogurmayan bu sexsi moaqgsadlar 6z noévbasinde homin sosial gortlere oxs
tosir gostorsrox  bioloji, sosial, etik ve humanist cahatlorin
dialextikcesine birlesdiyi insan heyatinin vaxt Ol¢iisiinii teyin etmoyeo
imkan verir. Hemin 6l¢ii insan qiivvelerinin mahiyyetinin optimal
reallasdirilmasi imkanlari ilo méhkem baglidir. Ancaq bununla bels elm
vo comiyyet iiciin, xiisusile insanin 6zii iiciin onun yalniz fordi hayatinin
stirokliliyi deyil, hoem de tebistinin =zenginliklerinin inkisafi,
bagariyyatin xollextiv hoyatina aidiyyeti deracesi, ictimai varliq olmaq
etibar1 ile insanin geyri-moehdud inkigaf etdirils bilmesi ideyasinin
reallagdirilmasinda istiraki, insan heyatinin bioloji imkanlar: ile iizlagan
fordi parametrlori de 6nemli shomiyyet Kasb edacoxdir.

Buna gore de insanin olimii ve Olmoezliyi moesslesine elmi veo
humanist yanasmanin monavi-folsefi osaslar1 optimizmde deyil,
realizmds, doqiq desok, elmi, real humanizmds axtarilmalidir. Ehtimal
Ki, bu yanasma da sb6zii geden problemin hami ve her kes ii¢iin tam
yararli qati hallini vers bilmir (16, s. 65).

Bizim zemanemizde Oliim probleminin sosial-etik ve moenovi
humanist aspextloari biotibbi tedgigatlarin, xiisusile xlinix 6liim halinda
olan insanlar1 heyata qaytarmaga nail olan reanimatologiyanin
nailiyyetlori sayesinde 6ziine durmadan artan diqgeti celb etmoxdadir
(17, s. 104-115).

Alimlar arasinda belo bir fikir formalasmaqdadir i, hoayat
haqqinda elm olan biologiyani o6liim haqqinda bioloji tesavviirlerls
tamamlamaq vaxti artiq gelib catmisdir. Bu maesele ile slagadar olaraq
aparilan diskussiyalarda anenavi baxiglar corcivesinden kenara cixan veo
qizgin miizakire predmetine cevrilon masalslarden biri insanin «6lim
hiiququ» adini almasi messlesidir. Homin maossle ile olagadar olaraq
diskussiyalarin gedisinde iki aks movge togqusur. Bu movgelarden biri
homin masslonin hollinde soxsiyyetin qeyri-mohdud azadliginin, digeri
iso paternizasiya xonsepsiyasi, onun ictimai ve dovlet monafelorine tabe
etdirilmoesini gobul edir. Ola bilsin ki, «o6liim hiiququ» anlayig1 0z-
ozliiylinde bir geder paradoksal seslenir: axi, osrloer boyu insan
hiiquglar: icerisinds an 6nemlisi «yasamaq hiiququ» olmusdur.
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Bogoriyyet tarixinde insan hiiquglari ugrunda aparilan miibarize
az olmamig ve biitovlikde insanin heayati telebatlarini, imde
monafelorinin 6ziine xidmet edsen bu tegebbiislorin her biri insan
hiiquglarinin geniglendirilmesi ve xonkretlogdirilmesi ile bagh olmusdur.
Insanin heyatdan xoniillii getmesi, onun 6ziine sui-qasd etmaosi ise din
torofinden boyiik bir giinah ximi giymetlendirilmis ve hetta bels
adamlarin imumi gebiristanligda defn edilmesi yasaq elan edilmisdir.
Hazirda ise miiasir tebabatin intensiv inkisafi sayesinde hayat ve 6liim
mosolasi hor bir insan ii¢iin secim maosslesine cevrilmisdir. Hom deo bu
secim tekge heyati ve Olimi hagqinda sohbet geden insanin 6ziinden
deyil, hemcinin baggalarindan da asilidir. Oliim prosesi sgoxsiyyotin
nozaratinden c¢ixdigda «06liim hiiququ» problems cevrilir: bu halda
molum olur ki, hoyat hiiququ yalniz insan hiiququ olaraq qalmir, o hom
de borc ve vezifeye cevrilorek qarsiya belo bir sual qoyur: comiyyet
insan iradesins regmen onun hayatini qorumaga borcludurmu? Bu halda
elmi diskussiyalarda «6liim hiiququ» dedixdes subyextin axtiv fealiyyeti
Kimi onun 6z-6ziine qarsi togkil etdiyi sui-qosd deyil, passiv obyerkt ximi
cixigs edon insanin Oliminin tibb elminin serencaminda olan siini
iisullarla yavagidilmasi nazerds tutulur. Buna gore ds tesadiifi deyil xi,
hazirda oliim orofesinde olan adamin oOmriiniin evtanaziya (yoni
oziyyetsiz, sakit) ve diger siini iisullarla wuzadilmasi problemlori
paternalizmi tizre aparilan diskussiyalarda merkezi yerloerden birini
tutur (18, s. 45).

Miiasir filosoflar, hiiquqgsiinaslar, hexkimler, ilahiyyatcilar iki
fundamental messloni hall etmaya caligirlar: birincisi, evtanaziyanin
monoavi-axlaqi esaslari1 vardirmi ve ikincisi, ager bu sualin cavabi
miisbatdirse, o halda evtanaziyani hans1 goraitde reallagsdirmaq
mimxkiindiir? So6zii geden masalalorin hsllinde alimlerin bir qismi
antipaternalist mévqge tutaraq bels giiman edirler ki, qanun seviyyesina
qaldirila bilecox miihiim exlaqi prinsip yalniz heyat ve o6liim arasinda
secim azadlig1 ola bilor. Bels hallarda onlarin séyxendiklori asas menoavi
dayaq bundan ibaratdir ki, fordin fsaliyyet azadligi, o ciimladen onun 6z
Oliimiiniin bas vermasini siiretlondirmaesi yalniz o halda axlaqi baximdan
dogruldula biler ki, o 6z 6liimii ile he¢ xkese ziyan getirmemis olsun. Bu
halda evtanaziya axti insanin fordi azadliginin tezahiirii kimi gqanunla
qadagan oluna bilmez.

Antipaternalistlorin miilahizslori bir cox hallarda asagidaxi sxem
izre inkisaf etdirilir: Miiasir tibbi texnologiya heayatin uzadilmasi im-
kanlarini shemiyyetli deracade artiraraq bu isi intensiv davam etdirmox-
dadir, laxin 6len adamlarin 6zleri de bazen onlarin tebii varliglarinin ve
biitiin fealliq formalarinin dagilmasini hiss ederex neinki fiziki szablara
moruz qalir vo hatta 6z dogmalar: {iciin slave yiik oldugunu yaxsi dork
edirler. Antipaternalistlorin genastine gors bele hallarda insana 6lmaye
imkan vermamox sadaca olaraq axlaq qaydalarina ziddir.

Paternalizmoe meylli olan alimlaer iss evtanaziyani gsbul edilmaz
saymagla insanin heyatdan mehrum edilmesinin menevi ganuniliyinin
oleyhins asagidaki arqumentlori irsli siiriirlor: ovvela, insan hayat1
toxunulmaz oldugundan evtanaziyanin ona tetbiqi mimxkiinsizdiir.
Ixincisi, evtanaziya zamani heximlar, aile iizvleri ve ya diger maraqli
goxslor torofinden sui istifadoye yol verile bilor. Ucunciisii, evtanaziya
«na qgoder ki heyat var, demsli, iimiid de wvar» prinsipine ziddir.
Dordiinciisii, evtanaziya hekim diagnozunun sahv ola bilmaesi
imkanlarini nezore almir. Belo hallarda evtanaziyanin totbiqi
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geriyadonmaz naticalors ssbab ola bilor. Bundan slave ola bilsin xi,
evtanaziyaya moeruz qalmis xastenin 6liimiinden sonra xesf olunan yeni
dermanlar hamin xasteliyin miialicesi ii¢lin tam yararli olsunlar.

Bir cox alimler heoyatin falsofi terifi esasinda xalis Konkret saciyye
dasiyan bels bir masslani de hall etmoays calisirlar xi, hayati siini suratds
saxlamaq 1iicliin istifade olunan tibbi aparatlarin fealiyyeti oOliim bas
verdiyi hallarda ne zaman dayandirilmalidir. «Passiv» evtanaziya adini
almasi bu messle ilo slagadar olaraq elmi adebiyyatda iki esas noqteyi-
nazor mizakirs olunmaqdadir: bir sira miitexassisler tesdiq edirler xi,
insanin heyati son ana qgoder qorunub saxlanilmali, digerleri ise bels
giiman edirler ki, aparatlarin fealiyyeti yalniz bas-beynin o6liimii geyde
alinandan sonra dayandirilmalidir (18, s. 4). Bu masslonin Keskinliyi ve
axtualliglr zomanoemizdoe insan organlarinin kociiriilmesi praktikasinin
(transplantasiya) tebabetde genis yayilmasi ile sortlenir. Golacok
transplantasiyalar tciin 6lmiis donorlardan organlarin sec¢ilmeasinde
hakimlarin yol vers bilacayi telaskanliyin qarsisini almaqdan 6trii organin
kim terofinden wociiriilocoyinden asili olmayaraq miimkiin donorun 6liim
faxtinin heximler brigadasi tersfinden geyde alinmasi texlif olunmusdur.
Belalikla, bu giin hayat ve 6liim haqqinda falsefi diigiincelarin biologiya,
tobabat ve sehiyyenin inkisafi ile slagadar olaraq meydana cixan xonkret
problemlorin holli iiciin metodoloji ve evrestik shomiyyeti danilmazdir.
Elmi humanizm 6liim garsisinda insan {iciin menavi-axlaqi dayaqlar da
axtarir. Neco deyorlor miiasir insan yalniz heyat moadeniyyetine deyil,
hom do 6lmex madaniyystine yiyslenmolidir (19, s. 116-119). Labiid 6lim
qarsisinda insan fantastix xiilyalar ve timidler, menfi emosiyalar, azabli
psixi gorginlik deyil, yiiksox cosarat,ozm ve mohkem irade niimayis
etdirmoali ve bu zaman o6zii iciin belo bir meseloni miidriklixle hall
etmolidir xi,tobii 6lim he¢ do tesadiifii hadise deyil, insan {i¢clin teyin
edilmis coza deyil, olsa-olsa 6liim hayatin iizvii bir hissesidir. Burada yeri
golmigsken Soxkratin oliimqgabagi Platona soyuqganliligla soéyladiyi so6zleri
xatirlamaq yerine diiserdi: «O6liim mager cazadir? Yox, bu rahatlq,
abadiyyet demordir». Qeyd edox ki, elmi, real humanizmin esas qayaesi,
folsofi asaslari moahz bu fixkirden ibaretdir. Tarixde yalniz 6z yasayis
torzi, 6z hayati ilo deyil, ham de O6liimii ile insanlara, bagariyyete, moxan
ve zamandan asili olmayaraq biitiin insan nesilllarine niimuns ola bilacex
adamlar az olmamisdir. Bu soézlerin heqiqiliyine inanmaq ii¢iin boylk
Sokratin oOliminii xatirlamaq xifayetdir. Ensiklopedixk biliyi, genis
molumati, ohateli diinyagoriisii, iti hafizesi, miisteqil ve casaratli
miithakimoslori ilo yalniz miiasirleri olan votendaslardan deyil, hom dao
zomanosinin adli-sanli taninmis alimlerinden belo c¢ox-cox yiiksoxlorde
dayanan, miiqaddeslik seviyyesine yiikselo bilocox pax heyat1 ve iilvi
menaviyyati ile miiasirlerine axalq darsi veran, har yerds haqgiget axtaran
vo onu Oziliniin tarixin yaddagina yazilmig moshur «06ziin-6ziinii dork et»
prinsipinde tapan Sokrat yalniz yunan xalqinin deyil,habelo biitiin
bagoriyyatin ulu miisllimi kimi diiz iki min doérd yiiz ildir ki, hem gorafli
hayati, hom de niimunevi olimi ils biitiin leyaqatli insanlara niimunas
gostermoxdadir.

Real folsofi humanizm insan hayatinin fordi, sexsi ve iimumbeseri,
sosial parametrlords menasini miieyysan edan bels ideallar az malum deyil.
Bu ideal ise insan varliginda bioloji ve sosialin, sonlu ve sonsuzun, 6lim
vo Olmoazliyin dialextik vehdetini tesdiq etmoxle besgeriyyetin maddi ve
moenavi medeniyyetinde tutdugu yere ve onun mahiyyetine tam uygun
golir. Insanin hayatda an boyilik qismati, onun yer tizerinde hayatin ve
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zekanin qorunub saxlanilmasinda en agir mesuliyyeti mehz bundan
ibaretdir. Insanda agil ve humanizmin potensialinin tam reallagmasi
liclin goriiniir bagariyyete yiiz ve hatta min illor lazim olacaqdir. Bu ise
artiq insanin haqiqi zexa ve humanizm cemiyyetinde haqiqi tarixi
olacaqdir.

Lakin yagsadigi ictimai miinasibatlor sisteminden, zaman xesiyi veo
mokan hissesinden asili olmayaraq yasamaq ve yaratmaq hissi insani heg
bir zaman terx etmayoacordir. Biz insan problemi iizre apardigimiz elmi
axtariglarimiza ve zemanemizin gorkemli yazicis1 Nobel miikafati
laureat: Qabriel Qorsia Markessin asagidaki sozleri ile1 noqte qoymaq
istordik: «o6limiin obadiliyi mene agir golir ve inanin Ki,yeniden olli
yasinda olmaq fiiciin Nobel miikafatini da geriyes qaytarardim. Kas her
sey yenidon baglayaydi» (20, s. 15).
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CMBbICJI )KU3HU U TIPOBJIEMA CMEPTH B IYXOBHOM )KW3HU YEJIOBEKA

O XA

AM.AJIMEB
PE3IOME

B crathbe HalIM CBOE OCBEILIEHUE TaKHUE BOIIPOCHI, KaK OIICHKA Pa3JIMYHbIX B3TJISI10B HA
CMBICJI KM3HHU 4Y€JIOBCKA, Pa3jIMyuc MCEKAY MI/I(bOJ'IOFI/I‘IeCKI/IMI/I, PCIUTUO3HBIMU U HAYYHO-
MaTCpUAIMCTUYICCKUMU TIPCACTBJICHUAMU, aHAJIN3 TOYCK 3pCHUSA HCCHCZ[OBaTeHefI Ha O5TOT
CYCT. I[anee, B CTAaTbC CTAaBUTCA npo6neMa O OPOJICHUHU KHU3HU YCJIOBCKA C UCIIOJIb30BAHUEM
HUCCKYCTBCHHBIX CPCJACTB, ONHUpAACh HA HAYYHBIC HJOCTHIKCHUA 6I/IOJ'IOFI/II/I, MCIOUIUHEI,
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30paBOOXpaHEHHs, TCHHOTO HH)XCHEPUs M HAyYHO-TEXHHYECKOrO Iporpecca, H3Jaratorcs
B3JLIIBI HA 3BTaHA3WIO (0e300J7€3HCHHYI0 CMEpTh), MAaTEepHANM3M W aHTHIATepHATU3M. B
CTaTbe yJaelseTcs BHMMaHHE Takke BOIPOCY 00 OTBETCTBEHHOM OTHOIIGHHH K
UCIIOJB30BaHUIO 3I0POBBIX OPTaHOB JIOHOPOB IPH UX NEPECaKe.

THE SENSE OF A LIFE AND THE PROBLEM OF DEATH IN
SPIRITUAL LIFE OF A MAN

Y.M.ALIYEV
SUMMARY

Here the author is dealing with such kind of questions as the estimation of various
opinions on the sense of a life of a man, the differences between the mythological, religious
and the scientifico-materialistical notions, the analysis of different view-points of the
investigators on that score.

Furthermore being dealt with the problem on the prolonging of a life of man with the
usage of artificial meanings, basing upon the scientific achievements of biology, medicine,
public health, gene engineering and the scientifico-technical processes, being narrated the
views to euthanasia, paternalism and the anti-paternalism.

Here as well being paid attention to the problem of the responsible relation to the usage
of the healthy organs of the donors during their transplantation of course.
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